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Resumo: Segundo Seren Kierkegaard, a moralidade que se identifica com o geral, por sua vez,
corresponde ao divino, posigao assumidamente hegeliana. O dever torna-se entdo o limite axiomético
pelo qual o individuo se relaciona com Deus. No entanto, relacionar-se com a norma estabelece uma
diferenca qualitativa, tornando a relagdo uma falsificagdo, j& que ndo ha equivaléncia entre Deus e
a norma geral. Por outro lado, o individuo em relagdo ao geral também se perde como individuo.
A alteridade em relagdo ao geral torna-se entdo a condigdo tanto de um relacionamento efetivo
com Deus quanto de uma relacdo do individuo consigo mesmo. Essa alteridade é entendida por
Kierkegaard como uma suspensao teleoldgica e, posteriormente, uma ressignificacdo das categorias
como moralidade, dever e divindade. O politico, a partir de uma perspectiva hegeliana, atravessa
essa relagdo com o geral e, por isso mesmo, € cobigado pelo projeto de suspensao teleoldgica de Seren
Kierkegaard. Suspensao teleoldgica que para o filsofo dinamarqués é reconhecida como ironia. Para
tanto, ao determinar seu conceito de ironia evoca a personalidade de Sécrates. Uma designagao pontual
da relagdo irdnica entre tal personalidade com o estado e o politico é inevitdvel. A personalidade
de Sécrates evoca ironicamente uma oposigao ndo sé entre objetividade e subjetividade, exterior
e interior, mas também entre o social como uma relacdo espontdnea e ocasional entre individuos
e o politico como instrumento de coesdo para a formagao da multidao. Partindo da relacdo entre
Socrates e o Estado grego, apontado por Kierkegaard como ironico, e reconhecendo nesta relagdo uma
suspensao teleoldgica, o presente trabalho busca estabelecer os critérios indicados por Kierkegaard
para tal determinagao.

Palavras-chave: Kierkegaard; ironia; suspensao teleolégica; ironia; Hegel.

Abstract: According to Seren Kierkegaard the morality identifying itself with the general, in turn,
corresponds to the divine, admittedly Hegelian position. Duty then becomes the axiomatic limit
whereby the individual relates to God. However, to relate to the norm establishes a qualitative
difference, making the relation a falsification, since there is no equivalence between God and the
general norm. On the other hand, the individual in relating to the general also loses himself as an
individual. The alterity in relation to the general then becomes the condition both for an effective
relationship with God, and for a relation of the individual to himself. This alterity is understood
by Kierkegaard as a teleological suspension and subsequently a re-signification of the categories as
morality, duty and divine. The politician, from a Hegelian perspective, crosses this relationship with

© 2018 Em curso - Revista da Graduacao em Filosofia



Ironia e suspensao teleologica do geral em Soren Kierkegaard

Em
curso

the general, and for this very reason, is coveted by the project of teleological suspension of Seren
Kierkegaard. Teleological suspension which for the Danish philosopher is recognized as irony. To do
s0, in determining his concept of irony evokes the personality of Socrates. A punctual designation
of the ironic relationship between such personality with the state and the political is inevitable.
The personality of Socrates thus ironically evokes an opposition not only between objectivity and
subjectivity, exterior and interior, but also between the social as a spontaneous and occasional
relationship between individuals and the politician as an instrument of cohesion for the formation
of the multitude. Starting from the relation between Socrates and the Greek State, pointed out by
Kierkegaard as ironic, and recognizing in this relation a teleological suspension, the present work
seeks to establish the criteria indicated by Kierkegaard for such determination.

Keywords: Kierkegaard; irony; teleological suspension; morality; Hegel.

Consideracées Iniciais

Segundo Alvaro Valls (1991, p. 10), O conceito de ironia, dissertagao de 1841, constitui
o plano geral, ainda em progresso de amadurecimento, dos principais elementos
tematicos e metodoldgicos de toda a obra do fil6sofo dinamarqués Seren Kierkegaard.
E, portanto, tomado como o “método” ou a plataforma que nos permite conjecturar
intensoes e estabelecer o desenvolvimento de algumas interpretagdes, tais como as
polémicas desenvolvidas pelo filésofo ao longo de toda a sua obra. Sendo assim,
é natural encontrarmos nela posicionamentos que reverberam tanto em sua obra
heteronimica quanto veronimica.

Dentre elas Temor e Tremor, obra publicada em 1843, heteronimica, atribuida a
Johannes de Silentio. Destaca-se em tal obra uma original e provocante anédlise da
narrativa biblica do sacrificio de Isaque por Abrado (Génesis, 22) e suas implicagoes
morais'. No contexto, relacOes entre fé e moral, cultura e loucura, razao e ironia sao
avaliadas, a partir do pseuddénimo de alguém que julga compreender bem a fé de
Abraao, contudo, é incapaz de aderir a ela, segundo o que exige. E essa exigéncia
que nos interessa como objeto para a presente pesquisa, que, em principio, aproxima
Abrado de Sécrates, e posteriormente os separa. Por essa razao, torna-se oportuna a
relagdo entre as duas obras citadas e como suas problematicas principais se relacionam.

O Conceito de Ironia

O conceito de ironia (1841) possui como orientagao geral a determinacao conceitual
da ironia socratica por intermédio prévio da institui¢do de sua personalidade
histérica. O problema consiste na disparidade dos relatos disponiveis?, que tornam
problematica uma determinacdo universal e objetiva. Kierkegaard, por sua vez,
compreende tal dificuldade como o caminho determinante para “uma concepgio
(opfattelse) confidvel e auténtica da existéncia (Existents) historicamente real, fenomenologica
de Socrates” (KIERKEGAARD, 1991, p. 23). Posi¢ao tomada a partir de um didlogo
com a dialética hegeliana.

O pressuposto para tal determinagao possui forte inspiracao na dialética hegeliana,
contudo, com diferengas bem especificas. Segundo Hegel, o conceito é a mediacao,
com o que concorda Kierkegaard, no entanto, se para o primeiro a mediagao tem
em vista ideias, para o segundo, constitui uma exigéncia que a mediagao leve em
consideragao o fendmeno. Enquanto Hegel descarta o histérico na participagao da

! No contexto, partindo de um pressuposto hegeliano, ndo hd uma distingdo entre moral e ética, mas sim entre
moral subjetiva e moral objetiva.

2 Kierkegaard analisa os relatos disponiveis de Xenofonte e Platdo (ambos discipulos de Sécrates que compdem
apologias depois de sua morte) e de Aristéfanes (comediante grego, autor de uma peca ridicularizando o
filésofo grego).
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Ideia, Kierkegaard, por sua vez, descarta a Ideia na participacao do histérico. Para o
primeiro se destacam o universal e 0 absoluto, para o segundo o histérico e o particular.
Pois, para Hegel, “o que se desenvolve sobre bases histéricas ndo pode se confundir com
o desenvolvimento a partir do conceito, nem a legitimagdo e explicagdo histdricas atingem
jamais o alcance de uma justificagdo em si e para si” (HEGEL, 1997, p. 5). Enquanto que
para Kierkegaard “se bem que o observador traga o conceito consigo, importa, mesmo
assim, que o fendmeno ndo seja violentado e se veja o conceito surgindo a partir do fenomeno”
(KIERKEGAARD, 1991, p. 23).

Para Kierkegaard, a disparidade dos relatos disponiveis indica muito mais
um ponto de vista do que uma determinacdo objetiva, enquanto que para Hegel
tal disparidade equivaleria a elementos descartaveis na determinacao da Ideia.
Enquanto ponto de vista, isso expressa uma composi¢do, de modo a acrescentar
na personalidade socrética a determinagao positiva que escapava a todos. Por esse
principio Xenofonte endossa a empiria e Platao a Ideia. Arist6fanes, por intermédio
da comédia, expressa a ambiguidade, que para Kierkegaard mais se aproximou do
contetido negativo que a propria ironia de Socrates representava.

Ironia, portanto, que nao deve ser tomada como um simples instrumento retérico
de convencimento, mas o inverso disso, como posic¢ao existencial cuja ambiguidade
expressa confusdo, mal-entendido, que, segundo Kierkegaard, ndo se supera. Condigao
que define a ironia como negativo, o irénico como “subjetividade egoisticamente
encerrada em si mesma” (KIERKEGAARD, 1991, p. 123) e, por isso mesma, que torna
a personalidade histérica de Sécrates incompreensivel por seus contemporaneos e,
depois deles, para os seus intérpretes romanticos.

Temor e Tremor®, por sua vez, possui uma estrutura bem proxima a de Conceito de
Ironia. Estabelece como orientacdo geral a determinagao da fé de Abrado, isto é, de
sua subjetividade, por intermédio prévio da eliminacdo das possibilidades positivas,
universais e objetivas, que fariam “de um crime um ato santo e agraddvel a Deus, paradoxo
que devolve a Abrado o seu filho, paradoxo que nio pode reduzir-se a nenhum raciocinio,
porque a fé comega precisamente onde acaba a razdo” (KIERKEGAARD, 1974, p. 282). A
relagdo entre uma obra e outra também nao € ocasional. Se, por um lado, identifica
Sécrates com Abrado na posi¢do de que nenhum contetido positivo pode enfim
superar o paradoxo que define tanto a tarefa socratica de indagar seus contemporaneos
quanto a tarefa de Abrado de imolar o filho que tanto ama, por outro lado, separa-os
radicalmente na intencdo de determinar uma diferenca qualitativa entre socratismo
e a fé de Abrado, de maneira que a ironia as aproxima, mas a fé as separa.

Suspensao Teleoloégica do Geral

Sécrates e Abrado se identificam quando a possibilidade da tarefa implica o paradoxo.
Distinguem-se, porém, qualitativamente no que o paradoxo exige®. Paradoxo que
implica uma suspensao teleoldgica do geral. O geral constitui a grande obsessao da
filosofia do direito de Hegel. Hegel entende que a filosofia trata especificamente da
Ideia. O conceito, portanto, constitui a mediagdo necessaria a realizagao das formas
abstratas. A Ideia corresponde a manifestacdo do conceito (HEGEL, 1997, p. 1) na
objetividade, pois “na objetividade reside a verdade da certeza” (HEGEL, 1997, p. 148). A
objetividade constitui a identidade entre o universal e o particular. E nesse sentido

* Segundo Gouvéa (2000), deve-se levar em consideragao que Termor e Tremor, é escrito pelo pseuddnimo Johannes
de Silentio, que ndo € um cristao, porém, alguém que entendendo a profundidade da vida na fé sente-se incapaz
de ir adiante. E o estdgio denominado ético religioso ou religiosidade A.

* Pois a partir dai ha categorias que o grego ndo contempla, como pecado e graga. O paradoxo, para o grego,
limita-se entdo ao terreno moral, ao dever para consigo. Para o cristdo, porém, impde o dever para com Deus.
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que Hegel distingue uma moral objetiva de uma moral subjetiva, correspondendo
esta tiltima ao que ndo é idéntico pois “Com efeito, o desejo de ser algo de particular nio se
adequa ao universal em si e para si. S6 na excegdo se encontra a consciéncia da singularidade”
(HEGEL, 1997, p. 145). Posigao que deve ser suprimida na teleologia da moralidade,
segundo o filésofo alemao, porquanto “o cardter moral objetivo conhece que seu fim
motor é o universal, imutdvel se bem que aberto em suas determinagoes a racionalidade real,
e reconhece que a sua dignidade, assim como tudo o que na existéncia assegura os seus fins
particulares, se funda neste universal onde realmente os encontra” (HEGEL, 1997, p. 147).

Para Hegel, a substancia universal da moral objetiva é consagrada na vida ptblica
(HEGEL, 1997, p. 149), que segundo ele constitui “o Espirito real de uma familia ou de
um povo” (HEGEL, 1997, p. 148). As etapas ou o movimento executado pelo conceito
em direcdo a essas ideias atravessam o espirito moral objetivo imediato através da
familia, sociedade civil e, por fim, do Estado. O Estado é, portanto, “a realidade em
ato da Ideia moral objetiva” (HEGEL, 1997, p. 216).

E se referindo a moral objetiva hegeliana que Johannes de Silentio compreende a
moral como situada no geral, aplicdvel a todos, a todo instante®. Participando “da mesma
natureza da eterna felicidade do homem” (KIERKEGAARD, 1974, p. 283), a moralidade
compreende assim uma identidade teleologica com o divino (KIERKEGAARD, 1974,
p- 292). Negar essa posi¢ao da moralidade corresponde a afirmar que essa mesma
pode ser ideologicamente suspensa®. Negacao estabelecida por uma crise que exige
areintegragao do individuo no geral, o que significa perder-se como individuo, ou a
suspensao do geral tendo em vista seu telos no divino. Posi¢des que ndo se equivalem,
pois “estar suspenso nio significa perder-se, mas conservar-se na esfera superior que é o
seu telos” (KIERKEGAARD, 1974, p. 283), o que na perspectiva hegeliana, segundo
Kierkegaard, equivaleria a uma “forma ética do mal, ou seja, expressio do particular no
geral” (KIERKEGAARD, 1974, p. 283).

O Individuo quem, depois de ter estado como tal subordinado ao geral, alcanga ser agora,
gragas ao geral, o Individuo, e como tal superior a este; de maneira que o Individuo como
tal encontra-se numa relacdo absoluta com o absoluto. Esta posi¢do escapa a mediacao
que se efetua sempre em virtude do geral. Ela é e permanece eternamente um paradoxo
inacessivel ao pensamento. (KIERKEGAARD, 1974, p. 284)

A suspensao teleoldgica do geral corresponde a uma “reivindicacio da individualidade,
depois deste mesmo individuo ter entrado no geral” (KIERKEGAARD, 1974, p. 283), isto é,
significa participar de todas as etapas pelas quais a moral objetiva se torna realidade
em ato, significa tornar-se individuo a partir do movimento de perder-se como tal
no geral. Ora, ndo participa a ironia socratica do mesmo processo quando o filésofo
grego toma para si o isolamento pessoal? Nao corresponderia ao crime contra o Estado
justamente a condugao de outros tantos a mesma expressao particular no geral? Nao
seria isso mesmo o mal numa perspectiva hegeliana? Bastariam os gregos entdo para
explicar Abrado como um recorrente caso de ironia? Socrates poderia, ao langar um
individuo para fora da realidade do Estado, tornd-lo um irénico como ele (embora
permanecesse um mistério), por outro lado, ninguém pode imitar Abrado, o que o
torna impossivel de ser pensado, repetido.

Se, por um lado, a fé exige aquela mesma suspensao teleoldgica do geral tao
proxima a ironia socratica, por outro lado, evoca de igual maneira uma distancia
radical. Pois os gregos ndo conhecem as categorias de pecado e fé, sendo por isso
mesmo o geral reconhecido como divino e a reivindica¢do de individualidade de

5 Entretanto, cabe ressaltar, Johannes ndo é um hegeliano, mas alguém que entendeu Hegel, e vé no cristianismo
sua superagao imediata, contudo, ndo tem a coragem necessaria para realizar o movimento de um ao outro.

® Ha uma evidente distingdo entre fé e moral no postulado. Postura oriunda da fé luterana em suas origens.
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Socrates ser legitima como um mal em seu contexto. O que torna Hegel um bom
interprete dos gregos nesse sentido, mas nao da fé de Abrado e do cristianismo.

A moralidade, em si, estd no geral, e a este titulo é aplicdvel a todos. O que pode por outro
lado, exprimir-se dizendo que é aplicdvel a cada instante. Repousa imanente em si mesma,
sem nada exterior que seja o seu telos sendo ela mesma telos de tudo o que lhe é exterior;
e uma vez que se tenha integrado nesse exterior ndo vai mais além. Tomado como ser
imediato, sensivel e psiquico, o Individuo é o Individuo que tem o seu telos no geral; a
sua tarefa moral consiste em exprimir-se constantemente, em despojar-se do seu carater
individual para alcancar a generalidade. (KIERKEGAARD, 1974, p. 283)

A ironia socréatica corresponde a um ponto de vista negativo frente a qualquer
positividade, o que inclui o Estado e o exercicio objetivo do poder, no qual sua
personalidade recusava integrar-se. Como consequéncia, sua visao subjetiva, ironicamente,
situava-se contra a soberania do povo e o julgamento objetivo do Estado, de maneira
que sua condenacdo a morte nao representava nenhuma realidade, pois “Sécrates nio
sabe simplesmente nada, e neste sentido é uma ironia sobre o Estado, que o condena a perder a
vida, e com isso cré que o puniu” (KIERKEGAARD, 1991, p. 235). Sua missao divina de
indagar seus contemporaneos privava-o de tempo e oportunidade para dedicar-se
ao Estado, a familia e a outros assuntos de carater publico (KIERKEGAARD, 1991,
p. 141). Deslocava-se, assim, da posicdo de cidadao e sua acdo ndo poderia por isso
receber no ambito ptiblico uma qualificagdo ou predicado de qualquer espécie. Era
um homem sem titulos (KIERKEGAARD, 1991, p. 142). O embate com o Estado ocorre
nao pela decisao de Sécrates de viver como um homem privado, mas sim por induzir
outros tantos a lancarem-se para fora da realidade ptblica como ele, configurando
o crime de tornar o Estado ausente daquela mesma substancialidade que somente
pode ser conferida a ele por intermédio da adesao a tradicao.

Por outro lado, Kierkegaard reconhece que muito embora a ironia nao tenha como
orientagao a suspensdo da realidade como um todo, mas sim da realidade dada a
uma certa época, pois:

Se se levar em conta que mesmo em nossos paises, quando o Estado, justamente porque
atravessou uma mediag¢do muito mais profunda, j& reconhece a subjetividade um espago
completamente diferente, muito mais do que o Estado grego era capaz de fazer, se mesmo
ai, digo eu, em nossos Estados, um “particular” continua a ser uma pessoa ambigua, entao
se podera dai deduzir com que olhos o Estado grego deve ter considerado a tentativa de
Sécrates de andar o seu caminho por conta prépria e levar a vida como um homem privado.
(KIERKEGAARD, 1991, p. 141)

E nesse sentido que 0 empenho socratico ndo se encontra limitado a uma especifica
realidade dada no passado, mas nos alcanga enquanto tarefa a ser executada diante do
paradoxo determinado em nosso préprio tempo. Sécrates nao é um homem de partido.
Sua ironia impulsiona a cisdo que garante a liberdade necessaria a indiferenga ao pathos
civico e aos interesses do Estado; por outro lado, ele dedica-se apaixonadamente a
sua missao de conversagao, isolamento pessoal e ao trato com todos os homens, que
para ele representavam, situados nas mais diversas representacoes sociais, apenas
uma soma de individuos. Seu interesse pelo individuo o situava acima dos interesses
partidarios que garantem a manutencao do poder. Por outro lado, ndo ha qualquer
contetildo conquistado por essa relagdo, pelo contrario, nela todo contetido é privado,
determinando assim todo o processo de conquista de si mesmo.

E quanto mais ele se mostrava inflexivel em nao se submeter ao Estado, tanto mais flexivel,
tanto mais maleavel ele era no trato com os homens, tanto maior virtuose dos encontros
casuais. Ele gostava igualmente de falar com agricultores, alfaiates, sofistas, homens do
Estado, poetas, com jovens e velhos, falava facilmente sobre todos os assuntos, porque em
toda parte encontrava uma tarefa para sua ironia. Mas em tudo isso ndo era certamente um
bom cidaddo e certamente ndo tornava melhores cidadaos os outros. Se o ponto de vista
de Sécrates era realmente superior ao do Estado, se ele em verdade estava autorizado pela
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divindade, sobre isto a histéria universal deve julgar, mas se ela deve julgar razoavelmente,
entdo tem de conceder ao mesmo tempo que o Estado estava autorizado a condenar Socrates.
Num certo sentido, ele era, portanto, revoluciondrio, contudo néo tanto ao fazer alguma
coisa quanto ao se omitir de fazer algo; mas homem de partido ou cabega de um compld
ele ndo era, disto o preservava a ironia; pois assim como esta o privava da verdadeira
simpatia do cidadao pelo Estado, do verdadeiro “pathos” civico, também o livrava daquela
morbidez e daquela exaltagdo que é condi¢do para um homem de partido. Sua posigdo era
por demais a de uma isola¢ao pessoal. (KIERKEGAARD, 1991, pp. 142-143)

Ironia, Razao e Paixao Religiosa

Sendo o geral aplicavel a todos a todo instante (KIERKEGAARD, 1974, p. 283),
é exigido dele um constante movimento de repeticdo, o que significa a exigéncia
permanente do particular, tendo, como tarefa moral, despojar-se constantemente de
seu carater individual em vista da generalidade. Movimento que paradoxalmente
constitui a possibilidade de suspensao dessa generalidade, quando o Individuo
“reivindica a sua individualidade frente ao geral” (KIERKEGAARD, 1974, p. 283). Por
sua vez, reivindicar essa individualidade constitui de igual maneira uma repeticao,
que para tanto exige um movimento em dire¢do ao geral. A moralidade, assim como
a fé, corresponde ao permanente movimento de integracdo no geral e isolamento
pessoal. Movimento que indica uma suspensao, seja do individuo (constituindo a
moralidade), seja da moralidade (constituindo a fé). A correspondéncia se estabelece
pelo movimento, por outro lado, se distingue pelo telos. A moralidade, enquanto
telos da individualidade, exige o constante despojamento desta tltima, assim
como a individualidade, assumida como telos, exige o constante despojamento da
generalidade, posto que:

a fé é esse paradoxo segundo o qual o Individuo esta acima do geral, mas de tal maneira
que, e isso importa, o movimento se repita e, por consequéncia, o Individuo, depois de ter
permanecido no geral, se isole logo a seguir, como Individuo acima do geral. (KIERKEGAARD,
1974, p. 283)

O constante movimento de repeti¢ao exige uma suspensao que se identifica com
o irdnico. Constitui uma suspensao, posto que “estar suspenso ndo significa perder-se,
mas conservar-se na esfera superior que é o seu telos” (KIERKEGAARD, 1971, p. 283).
Suspensao que é ironia e que se distingue quantitativa e qualitativamente pela
natureza do movimento exercido: a suspensao do individual tendo em vista o geral
compreende a ironia em seu sentido retérico, comum, que se dedica a suspensao de
casos particulares. Por outro lado, a suspensao do geral tendo em vista o individual
compreende a ironia em seu sentido filosé6fico, existencial, identificada de maneira
paradigmatica na figura socrética.

A diferenca entre todas essas manifestag¢des de ironia até aqui mencionadas é, portanto,
apenas quantitativa, um mais ou menos, enquanto a ironia sensu eminentiori (no sentido
mais elevado, mais proprio) se diferencia qualitativamente da ironia até aqui descrita, assim
como a divida especulativa se diferencia qualitativamente da diivida vulgar e empirica. A
ironia sensu eminentiori nao se dirige contra este ou aquele existente individual, ela se dirige
contra toda a realidade dada em uma certa época e sob certas condi¢des. (KIERKEGAARD,
1991, p. 221)

No ambito alegérico, o movimento de suspensao do geral em diregao ao particular
é tipificado poeticamente por Johannes de Silentio através da figura do bailarino, que se
ergue do chao por um salto, e, com perfeita habilidade, elegantemente pousa no chao
—mesmo quando ndo consegue equilibrar-se completamente, retorna continuamente
0 movimento.
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Imagino que, para um bailarino, o esfor¢o mais dificil consiste em colocar-se, de um s6
golpe, na posicao precisa, sem um segundo de hesitacao. E possivel que nao exista um
acrobata com tal habilidade e dominio: tem-na, porém, o meu cavaleiro. Muitos homens
dominados pelos cuidados e prazeres do mundo: assemelham-se aqueles que vao a festa
sem dangar. Os cavaleiros do infinito sdo bailarinos a quem nao falta elevagdo. Saltam
no ar e logo voltam a cair, o que nao deixa de constituir passatempo divertido e nada
desagradavel a vista. Mas de cada vez que recaem ndo podem, logo no primeiro momento,
guardar completo equilibrio. Por instantes vacilam indecisos, o que logo mostra que sao
estranhos ao mundo (...). Voltar, porém, a cair de tal modo que se dé aimpressao do éxtase e
da marcha ao mesmo tempo; transformar em andamento o passo normal do salto; exprimir
o impulso sublime num passo terreno; eis o tinico prodigio de que s6 é capaz o cavaleiro
da fé. (KIERKEGAARD, 1974, p. 274)

O cavaleiro da fé, ao realizar o movimento de suspensao teleolégica da moral,
identifica-se com o irénico, “é expressao do supremo egoismo: realiza o terrificante,
realiza-o por amor de si proprio” (KIERKEGAARD, 1974, p. 294), entretanto,
paradoxalmente, distingue-se dele por executar seu movimento a partir da categoria
do pecado e do dever para com Deus “por outro lado é a expressio do mais absoluto
abandono, atua por amor de Deus” (KIERKEGAARD, 1974, p. 294). A ironia enquanto
categoria existencial qualifica-se entdo a partir de um patamar filos6fico com Socrates
e, outro, religioso, com Abrado. Distinguem-se, dessa maneira, pois enquanto Socrates
exige sua individualidade diante do geral, Abrado, por sua vez, nao apenas a exige
diante do geral, mas também de uma instancia superior a ele e por isso o religioso
é indicado por Johannes de Silentio como uma instancia acima, pois atravessa aquela
mesma dimensao da existéncia onde se torna impossivel falar. Existéncia singular.

Gouveéa muito bem esclarece, que a intensdo de Kierkegaard através de seu
pseudonimo Johannes de Silentio consiste em:

falar sobre a relacdo entre fé e razdo, e de apresentar Abrado como o “cavaleiro da fé”, modelo
maior de vida de fé em virtude do “absurdo” (do paradoxo), e explicar, em oposicdo ao
hegelianismo, por que a fé nao é inferior a razao, mas sim um dom superior e espetacular,
um longo e duro aprendizado, uma paixao feliz, uma divina loucura, e um complexo
“movimento duplo” do espirito humano. (GOUVEA, 2000, p. 234)

Conclusao

A moral, compreendendo o movimento do individuo ao geral, pressupde a
excecdo quando o individuo, depois de integrar-se a generalidade, reivindicando
sua individualidade, realiza o0 movimento inverso. A generalidade é, por sua vez,
teleologicamente suspensa. Posicdo que pode ser determinada como ironia ou fé,
que se distinguem qualitativamente pelas categorias presentes nesta tltima, as do
pecado e da graca, mas que se identificam enquanto negativo que a tudo esvazia
de contetdo, paradoxo. A fé exige ironia, aquela mesma disposigao de espirito a
singularizacdo, que os gregos concebiam como um mal, desagregando os homens
da vida publica e motivando-os ao permanente cultivo da vida interior. A ironia,
por outro lado, enquanto condigao prévia, nada pode exigir da fé. Abrado vai mais
longe que Socrates.

Segundo Kierkegaard, Socrates recusa-se com sua ironia a ser um homem de partido.
Postura inversamente proporcional ao seu interesse pelo individuo, independente
de sua posigao social e ideologia. Tornar-se, pois, individuo constitui, para ele,
Kierkegaard, a tarefa por exceléncia que, muito embora relegue a indiferenca os
diversos instrumentos de coesao social, torna mais flexiveis as relacdes humanas,
pois implica olhar o outro de igual maneira como individuo, individualmente.
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