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Resumo: O presente artigo investiga um caminho para observar o relativo esquecimento sobre
Isécrates na contemporaneidade, a partir de indicagdes presentes no pensamento de Nietzsche.
Parte-se de um esclarecimento sobre Isécrates e sua proposta de filosofia e observa-se que o periodo
posterior ao Helenismo foi, segundo apresentado por Nietzsche, permeado por paradigmas de
pensamento contrarios ao quanto preconizava o grego. Em suma, milénios de cristianismo e de
advento da ciéncia contribuiram para que, hoje, Isdcrates fosse relegado a um segundo plano nos
estudos de Filosofia.
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Abstract: The present article investigates a way to observe the relative forgetfulness on Isocrates in the
contemporaneity, from indications present in the thought of Nietzsche. It begins with a clarification
on Isocrates and his proposal of philosophy and it is observed that the period after Hellenism was,
according to presented by Nietzsche, permeated by paradigms of thought contrary to what the Greek
preached. In short, millennia of Christianity and the advent of science have contributed to the fact
that today Isocrates was relegated to second place in Philosophy studies.
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Introducao

Isdcrates foi um ateniense, cuja vida se desenvolveu entre 436 e 338 antes da Era Crista.
Conforme fazem notar alguns estudos a seu respeito (os quais serdo indicados no
desenvolvimento do presente estudo, Capitulo 1), trata-se de pensador que teve grande
sucesso e influéncia sobre a formagao do Mundo Helénico, principalmente apds as
vitérias de Filipe, da Macedoénica, e, depois, de Alexandre, o Grande, permanecendo
figura central de referéncia educacional até os dias atuais.

Acontece que, a partir da Modernidade, e até mesmo hoje, Iscrates é pouco
conhecido e debatido, tendo parca difusao seus textos originais e seu pensamento
em geral. A questdo que guia esta analise, entdo, é o porqué desse suposto e relativo
esquecimento de Isdcrates. E, conforme se cré aqui, ha indicios muito bons sobre
isso que podem ser encontrados no pensamento do fildsofo alemao do século XIX,
Friedrich Nietzsche (tema abordado no Capitulo 2 deste estudo).

Indice da importancia da pergunta levantada é o fato de que a bibliografia sobre
Is6crates, no Brasil, por exemplo, € ainda deveras escassa, dificultando uma compreensao
profunda de seu pensamento e de seu legado histérico. No presente estudo serao
abordados principalmente aspectos relevantes acerca de sua obra em oratéria e sua
percepgao da func¢ao da filosofia, permitindo-se, como aqui se pretendera observar,
identificar uma correlagao entre tais aspectos em Isdcrates e em Nietzsche.

Alinha central que aqui se pretende abordar € a de que tanto em Isécrates quanto
em Nietzsche (e em certa medida neste tltimo em razdo da influéncia do primeiro)
podem ser observadas: (a) preocupagdes com uma observagao critica da realidade
empirica, que, por isso, levam (b) a uma negacdo de pautar-se o pensamento por
instancias metafisicas de conhecimento. Ainda, também como ponto comum, haveria
(c) aideia de que a filosofia deveria apresentar uma proposta de contetido material,
para além de meros aspectos formais relativos ao pensamento.

Essa identificacdo entre o pensador grego e o fil6sofo alemao do século XIX,
contudo, ndo é jamais uma afirmacdo de igualdade entre ambos, muito menos da
coincidéncia entre as concepgoes de mundo dos dois, nem mesmo de influéncia
exclusiva de Isécrates na formacao da filosofia de Nietzsche. Antes, trata-se de uma
investigacdo sobre a possibilidade de que Nietzsche, como filélogo de formagao e
leitor dos gregos antigos, tenha lido Isdcrates e, junto com ele, também por causa
dele, formado parte dos fundamentos dos raciocinios que compdem sua filosofia.

Dessa forma, as criticas de Nietzsche a sua época (e por ela rechagadas), plasmadas
em sua filosofia, identificadas em grande medida com aquelas que fazia Is6crates aos
seus contemporaneos, podem levar a constatacao de algumas eventuais razoes pelas
quais, ap0s sucesso estrondoso na Antiguidade, tenha Isdcrates sido relativamente
esquecido até nossos dias.

1 — Apresentacao sumaria das bases do pensamento
isocratico

Conforme afirmado, um dos poucos textos classicos sobre Isdcrates, traduzidos para
o portugués, esta contido na monumental obra de Werner Jaeger sobre a formagao do
homem grego, Paideia (2010). Trata-se de cinco capitulos do Livro Quarto da referida
obra, na qual o autor aborda os discursos de Isécrates que chegaram até nos, bem
como oferece uma interpretacao acerca da obra do pensador grego e de seus vinculos
com 0s contemporaneos, precipuamente em relacdo a obra de Platdo.

Com preocupagao semelhante, porém sob abordagem quantitativamente reduzida
em relacdo a obra de Jaeger, tem-se o autor Henri-Irénée Marrou, com seu Histdria da
educagio na Antiguidade (1966). Foca o autor, no Capitulo VII, Segunda Parte, a narrativa
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da vida de Is6crates e o programa educacional adotado pelo grego, contrapondo tal
modelo de formacdo ao preconizado, sobretudo, por Platao.

E, desde logo, pode-se identificar em ambos os estudos uma espécie de apresentacao
dicotomizada entre IsOcrates e Platdao, até mesmo sob tentativa de demonstrar uma
radical contraposi¢gao dos modelos adotados por ambos, com base na (a) contradi¢ao
de métodos e de (b) contetido que cada qual empregava. Essa tese também serd
explorada aqui no presente estudo, porém com a ressalva que o proprio Marrou
(1966, p. 148) faz ao término do trecho de sua andlise:

[...] tais sdo os dois tipos fundamentais de educacao, as duas orientagdes rivais que Platdo e
Isécrates imprimiram a pedagogia grega, aquilo que se vai tornar a tradi¢ao classica. Para
defini-los, fui levado a esquematizar e a enrijar um pouco a oposicao entre um e outro.
Com efeito, o ensino platonico e o ensino isocratico, paralelos e contemporaneos, jamais
se defrontaram com tal rigor, como rivais e adversdrios.

Nesse sentido, ademais, impende observar a existéncia de autores que, conquanto
identifiquem com bastante acuidade a diferenca entre Isocrates e Platao, ressaltam o
fato de que ambos, como contemporaneos, apresentam tracos semelhantes enquanto
observadores e analistas da histdria grega, centrada na histéria de Atenas. Segue tal
senda, por exemplo, Luciano Canfora (2015, p. 86-91), para quem a historiografia
ateniense pode ser baseada nos — que ele denomina — quatro grandes historiadores:
Xenofonte, Tucidides, Platao e Is6crates. Dessa forma, haveria como marcas comuns
a todos eles (a) uma visao realista das dindmicas historicas, (b) a descoberta da
analise da necessidade, ou nado, dos fatos histéricos e (c) o revisionismo dos idolos
da narrativa histdrica tradicional das cidades.

De qualquer forma, pode-se afirmar que Isdcrates tem como preocupagao central
de seus estudos o ensino da oratéria. Nao a entendia como um conjunto de técnicas
de retérica, contudo, nem mesmo a destinava a discursos judiciais, ou seja, discursos
de defesa ou ataque perante Tribunos. A oratéria de Isdcrates seria, num primeiro
momento, um procedimento complexo de formagao humana, de educagdo do Homem
por meio da prética e da observagao de exemplos, para proferir discursos adequados
a realidade empirica de seu tempo e em cada situacio que se apresentasse. E dessa
forma, ademais, que ele préprio descreve aquilo que considera uma formagao
adequada em oratdria (2002, p. 10, tradugdo nossa):

[...] eleger os procedimentos que convém a cada assunto, combiné-los e ordené-los
convenientemente, e, ademais, ndo errar a oportunidade, porém esmaltar com habilidade
0s pensamentos que vao bem com todo o discurso e dar as palavras uma disposicao
ritmica e musical, isso requer muito cuidado e € tarefa de um espirito valente e capaz de ter
opinido prépria; é necessario que o discipulo, além de ter uma natureza adequada, tenha
aprendido as figuras retdricas e se tenha exercitado em seus usos e que o mestre explique
isto da maneira mais precisa possivel e ndo omita nada do que deve ensinar, e que, de resto,
mostre a si mesmo como um exemplo de tal qualidade, que os formados por ele e capazes
de imita-lo aparecam como oradores mais floridos e gratos que os demais.

A tonica desse aspecto educativo da oratéria em Isécrates, portanto, é a preocupacao
com a formagao do aluno, antes de tudo, por meio do exemplo prético da conduta
do professor, principalmente. Ja por ai, entdo, pode-se perceber que é imprescindivel
que a ética esteja presente no cotidiano da relagdo aluno-professor, formando-se,
como decorréncia, um aluno habituado a uma ética aprendida na pratica, a partir do
cotidiano, e apto a prosseguir como exemplo ético de conduta na convivéncia social.

Mas ndo € s6 isso. A grande diferenca da oratéria isocratica, em relagao aquela
oferecida por retoricos e mesmo sofistas da época, é sua preocupagao também com
um contetido material que lhe seria inerente. A tonica desse contetido material,
igualmente de cunho ético, pautar-se-ia na unificagdo dos povos gregos, terminando
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as hostilidades entre si e conclamando sua reunido em prol de um objetivo comum:
a derrota dos bérbaros (principalmente referindo-se aos persas).

De maneira rapida, portanto, para os fins do presente estudo, poder-se-ia verificar
como a ética em Isécrates era formada, ou seja, quanto ao contetido, seria lastreada
na preservagao e aprofundamento de valores da tradi¢do da civilizagao grega (cujo
expoente era Atenas) e, quanto a forma de transmissao, seria obtida por meio dos
exemplos préticos dos mestres aos alunos (no ambito da formacao) e dos cidaddos
entre si (no ambito da vivéncia cotidiana na sociedade politica).

Assim, aqueles que se ocupam com a educacdo ndo deveriam, por exemplo,
trabalhar com promessas sobre o futuro (seria falaciosa, por exemplo, a promessa
eristica do “vou torna-los virtuosos”). O futuro nao seria passivel de deliberagao ou
de apreensao pratica e, logo, ndo deveria ser base da formagao educacional do povo.

Sob o exemplo correto de conduta nos ambitos da formacdo educacional e da
propria convivéncia social, aumentava o valor da opinido proferida por aqueles que
podiam ser considerados fontes de tais exemplos éticos. Dai um dos motivos por
que a formagdo da opinido correta ganhava relevo nos ensinamentos de Isocrates,
em sentido contrario do quanto se verifica, por exemplo, em Platdo (para o qual se
valorizava o conhecimento, episteme, em detrimento da opiniao, doxa).

Por outro lado, a ética pautada em valores da tradigdo também tinha como referéncia
a preservacao da civilizagdo grega, da cultura geral alcancada a partir do referencial
ateniense e da superioridade espiritual que naturalmente cabia a Atenas em relacao
aos demais gregos. A necessariedade da manutencao dos valores da tradi¢do como
mandamento ético-espiritual, ademais, deveria ser identificada inclusive para fins
de unificagdo dos povos gregos contra possiveis inimigos externos (barbaros).

Com efeito, o proprio Isécrates anuncia no inicio de seu famoso discurso,
Panegirico, quais eram suas inteng¢des de fundo: “[...] venho aconselhar a guerra contra
os barbaros e a concérdia entre nés” (2002, p. 31, tradugao nossa), afirmando, mais
adiante, de maneira contundente, que (2002, p. 76, tradugao nossa):

[...] E simples e facil o discurso que trata sobre isso: nao serd possivel que guardemos
uma paz estavel a ndo ser que fagamos a guerra em comum contra os barbaros, nem que
os gregos estejam de acordo antes que obtenhamos ajuda de nés mesmos e enfrentemos
perigos contra inimigos comuns.

Assim, a oratdria praticada e ensinada por Isdcrates possuia nao sé6 método préprio
como também apresentava conteido material definido e estipulado, conjunto esse
que fornecia grande lastro ético para seus ensinamentos e para a formacado de seus
alunos. Tratava-se, pois, de estilo proprio, diferente do que se praticava até entao
e com objetivos claros e definidos. Logo, Iscrates, que recebera ensinamentos da
sofistica e até mesmo de elementos socraticos, teve para si como missao de vida a
refundagdo, em Atenas, de um novo estilo de retérica, alternativo a alienagdo platonica
no mundo das ideias e a mera pratica retérica esvaziada de contetdo, praticada pelos
ditos mestres da eristica. Segundo Jaeger (2010, p. 1070):

Tratava-se, por assim dizer, de encontrar um meio termo entre a indiferenga moral da
educacdo retdrica anterior e o critério platonico que consistia em reduzir a politica a ética
e que praticamente nos fazia voltar as costas a toda politica. A nova retdrica tinha que
encontrar um objetivo que fosse eticamente defensédvel e suscetivel, além disso, de aplicagdo
politica pratica.

Esse novo estilo de oratdria, assim, era pautado pela preocupagao com os fatos
cotidianos, com a politica real que se praticava em Atenas e na Grécia como um todo:
suas guerras, as relagdes entre as Cidades entre si e internamente e os lideres politicos
e suas decisOes. A grande criagao estilistica de Isdcrates, ademais, o discurso de elogio
ou o “opusculo politico em forma de oratéria ficticia” (Canfora, 2015, p. 87), nada
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mais era do que maneira eficaz de produzir textos para serem lidos (e ndo apenas
memorizados e falados) acerca da pratica politica cotidiana.

O ideal de transformar o texto lido em meio para acao politica, para a influéncia
de ideias politicas e maneiras de agir em sociedade, dessa forma, é reforcado em
Isoécrates por meio do discurso de elogio. O discurso politico, para Isécrates, afasta-se
da mera forma estilistica de pompa e de demonstracdo verborragica de eloquéncia,
conforme era utilizado pelos sofistas e retéricos até entdo, para se converter em
“instrumento de agdo, de agado politica, sobretudo, tornando-se o veiculo de que se
serve o pensador para divulgar suas ideias e influir, por intermédio destas, sobre
seus contemporaneos” (Marrou, 1966, p. 132).

E, como decorréncia desse viés empirico de sua preocupagao politica e até mesmo
epistemoldgica, opunha-se Isdcrates aqueles que deslocavam suas atengdes e ensinamentos
para outras instancias, metafisicas, de legitimagao das agdes ou de fundamentagao
do conhecimento desejavel. Dentre eles, entdo, com certeza encontravam-se Platao
e a tradi¢do de sua Academia, voltada para a redugdo da politica a ética, centrada,
ademais, no mundo das ideias. Identifica-se Isdcrates com a pratica da filosofia
auténtica, enquanto depreciava o corpus platdnico de pensamento a partir de uma
perspectiva, também empirica, voltada aquilo que o homem comum, do cotidiano,
podia observar da pratica dos mestres e discipulos da Academia.

Com efeito, no discurso Contra os sofistas, Isdcrates apresenta duras criticas aqueles
que pretendiam ensinar oraculos sobre o futuro, sobre a felicidade e sobre o bem e,
ao mesmo tempo, cobravam pouco como pagamento por tais elevados ensinamentos
(como era a pratica platonica, que se opunha aos altos precos cobrados pelos sofistas
mais famosos) e exigiam garantias de pagamento de seus alunos (desconfiando
justamente da honestidade daqueles a quem pretendiam ensinar o que € a moral
ou o0 bem e o justo). Essa perspectiva fica clara no seguinte trecho (2002, p. 06-07,
tradugdo nossa):

[...] Quando alguns de nossos cidadaos comuns, ao refletirem sobre isso, ddo-se conta
de que os que ensinam a sabedoria e transmitem a felicidade estdo carentes eles mesmos
de muitas coisas e exigem uma quantia pequena de seus discipulos; de que obsevam as
contradicdes entre as palavras, mas ndo examinam as que existem em suas obras; de que,
além disso, se orgulham de saber o futuro, mas nao sao capazes de dizer nem aconselhar
nada do que é preciso para o presente; de que, por outro lado, os que utilizam o senso
comum se colocam mais de acordo e sdo mais esclarecidos do que os que proclamam ter
ciéncia, com razdo, creio, depreciam estas ocupagdes e as julgam charlatanismo e pobreza
de espirito, mas nao cuidado da alma.

Ora, a percepgao de Isdcrates, portanto, de que aquilo que o homem comum
percebe na pratica poderia facilmente se opor as incongruéncias do platonismo como
era praticado e ensinado na época, pautava-se em grande medida pelas caracteristicas
da prépria concepcao da filosofia, por Isécrates, como o modelo de oratdria que ele
defendia: um conhecimento empirico, voltado para a a¢do politica, sobre a politica
real e efetivamente observada na historia concreta, destituindo o contetido moral
de seus ensinamentos de qualquer recurso a instancias metafisicas de legitimagao
(rechaga os ordculos de futuro e o conhecimento da ciéncia platonicos, preferindo a
opinido, doxa, bem fundamentada).

Ja Isocrates resolveu consagrar-se a uma tarefa de eficdcia mais certa e cuja urgéncia é,
ademais, imediata: plasma seus discipulos na experiéncia, na prética da vida politica,
preferindo ensina-los a formarem uma opinido razoéavel sobre as coisas tteis, a fazé-los
queimarem as pestanas em busca de certeza sobre questdes perfeitamente intiteis, como a
duplicacdo do cubo ou a classificagdo dicotdmica do pescador de anzol. Nao se cogita de
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ascender ao céu das Ideias nem de brincar com paradoxos: a conduta da vida reclama nao
ideias admiraveis e novas, mas comprovado bom senso, o bom senso da tradi¢do.!

Nao se terd em Isdcrates, portanto, uma obra que se preocupe com as bases ideais
de constituicdo de uma comunidade politica ou com os valores ideais de formacao de
uma polis bem estruturada. A Repuiblica de Platao ndo é uma obra da qual se ocuparia
Isécrates, portanto. A filosofia isocratica era a da retdrica, da oratéria, da construcao
de meios efetivos pelos quais se poderia intervir na prética da politica cotidiana e
historicamente situada.

Portanto, a base da filosofia isocrética, conforme identificava Jaeger, repousa na
atuacdo prética adequada a situagao politica concreta, ou seja, uma “oratéria perfeita
tem de ser a expressao individual da situacdo e a sua lei suprema é ser adequada”
(2010, p. 1083).

Dessa forma, em suma, observa-se que Isdcrates apresentava sua oratéria como um
estilo proprio, firme e coeso no intento de formar um aluno, cuja ética fosse pautada
no proprio exemplo que sua conduta poderia fornecer ao discurso, que aprendesse e
falasse sobre temas de importancia prética e atuasse sobre assuntos de politica atual
de sua época. Fornecia um contetido material para sua oratdria sob a perspectiva da
unido dos gregos em torno de um ideal comum de luta contra os barbaros e, ainda,
criticava duramente a tradigao platonica de alienamento sobre o real em prol de um
mundo ideal deslocado da pratica e da realidade empirica.

2 — Indicios em Nietzsche sobre o esquecimento atual de
Isdcrates

Trata-se de afirma¢ao comum a assertiva de que foi Is6crates o grande educador
da Grécia e responsavel em grande parte pelo Helenismo que vicejou na Antiguidade
Classica até a queda de Roma. Marrou afirma textualmente que “recaem sobre Iscrates,
mais do que sobre qualquer outro, a honra e a responsabilidade de haver inspirado
a educagao precipuamente literdria de nossa tradi¢ao ocidental” (1966, p. 131),
constatando Codofier (2002, p. IX, tradugdo nossa), por outro lado, que:

[...] as ideias que ele defendeu tanto em educagao como em politica triunfaram no mundo
grego de sua época sobre as destes ilustres contemporaneos seus que acabamos de citar.
Assim, o modelo educacional de Isécrates, baseado na retérica, impos-se ao de Platdo,
baseado na dialética, e conformou em grande medida o sistema de ensino helenistico, no
qual a dedicacao a filosofia resultou em uma atividade restrita a uma elite muito reduzida
de intelectuais, enquanto, pelo contrario, o ensino retdrico e literdrio estendia-se a grandes
segmentos da populacao.

Além disso, também se reconhece que os discipulos de Is6crates foram grandes
politicos e oradores de sua época e que a mensagem da oratéria isocratica foi espalhada
por todo o Mundo Grego.

[...] significa, entre outras coisas, que o ptblico de Iscrates ndo é mais apenas citadino.
E, de fato, Isdcrates estendeu sua influéncia a personagens nao atenienses: de seu ponto
de vista, nao € descabido se dirigir como conselheiro voluntario a potentados externos, do
tirano de Siracusa ao soberano da Macedonia. E fora de Atenas encontrou muitos de seus
frequentadores, a alguns dos quais sugeriu um caminho mais especifico, por exemplo,
orientando Teopompo de Quios e Eforo de Cuma para a historiografia.2

! Marrou, 1966, p. 146.
2 Canfora, 2015, p. 87.
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E, diante de tal conjuntura, apresenta-se a ideia da pergunta-guia deste estudo:
por que IsOcrates resta relativamente esquecido hoje entre nés, inclusive nos cursos
de Filosofia e nos debates politicos, até mesmo nos periédicos especializados? Por que
nao se discutem Isdcrates e seu método em ambitos abrangentes? O que aconteceu
para que Isocrates fosse parcialmente esquecido por nés hoje?

Essa pergunta, claro, nao € de resposta facil. Nao se pode identificar sem maiores
compromissos uma linha congruente na Histéria que permita perceber com clareza
perfeita os liames que levam ao sucesso ou insucesso de determinado autor ou sistema
de pensamento. Contudo, uma aproximagao a esse questionamento pode ser feita
da seguinte maneira: por que Platdo passou para a posteridade de maneira tdo mais
marcante, até hoje, do que Isécrates, que era mais famoso e bem-sucedido em sua
propria época?

Ora, essa perspectiva, segundo aqui se acredita, pode ser de certa forma esclarecida a
partir de indicios encontrados em Friedrich Nietzsche. O fil6sofo alemao do século XIX,
com efeito, realizou uma profunda andlise critica de sua época, perpassando, ademais,
os grandes periodos histéricos desde a Antiguidade Cléssica, identificando momentos
de decadéncia cultural de civiliza¢oes e do préprio Homem que, entdo, podem ser
aplicados a conjuntura em que Isécrates foi rechacado em prol de Platdo, por exemplo.

Essa andlise filosoéfica critica, ademais, guarda, em certa medida, algumas
semelhancas com a proposta que o proprio Isdcrates apresentava para sua oratoria.
Nietzsche também era um observador perspicaz e dedicado da realidade empirica
de seu tempo. Assim como Isdcrates, pretendia verificar na realidade as condig¢oes de
possibilidade de desenvolvimento do Homem e identificava um contetido material
para esse desenvolvimento, passivel de ser definido como a vontade do e no Homem,
por exemplo. Igualmente rechacava a utilizagao de instancias metafisicas de valores
como possibilidade de formac¢ao humana.

Conforme salienta Miiller-Lauter (2009), a filosofia dos antagonismos de Nietzsche tem
origem justamente na andlise critica que o filbsofo empreende a partir de seu tempo,
culminando na percepgao da formagao deficitiria do Homem e na proposta de um
conteudo material que lhe pudesse devolver ao caminho em dire¢do de si mesmo
(2009, p. 36-37):

Nietzsche tematizou repetidamente o problema dos antagonismos. (...) A medida que
ele pergunta sobre a constitui¢do dos antagonismos ‘efetivos’, passa pela destruigao de
convicgdes metafisicas e por pretensdes a validade légica, para chegar a sua doutrina das
vontades de poténcia, que se referem a si mesmas no jogo de forcas. A medida que persegue a
procedéncia das oposicoes de valores que estao vivas em seu século, é compelido a elaborar
suas representacdes filosdfico-histdricas, de preferéncia, ao fendmeno da moral. A medida que
questiona as vontades de poténcia, que desmoronam em si mesmas na luta das contradi¢des,
abre-se para ele o problema do niilismo. A medida que parte do antagonismo das vontades de
poténcia, enquanto efetividade tltima, transforma-se, para ele, o entendimento da verdade.
Ambos 0s momentos que devem constituir sua ‘nova verdade” mostram-se incompativeis
entre si. A medida que tenta pensar o homem que poderia sobrepujar os antagonismos,
constroi a figura do além-do-homem.

Logo, pelo que se pretende aqui, a percepcao de Nietzsche, a partir de uma perspectiva
semelhante a de Iscrates, permite identificar justamente as razdes pelas quais aquele
tipo de pensamento pautado na realidade empirica, com contetido material e voltado
a formacao prética e ética do Homem nao foi o consagrado historicamente, mas sim
o de Platao.

E, aqui, uma das questdes determinantes para o esquecimento de Isdcrates, segundo
se entende, seria o fato de que Platdo representou o surgimento de uma nova concepgao
de Mundo e de Humanidade, antecipando em séculos o movimento que iria dominar
o pensamento Ocidental por mais de um milénio e meio: o Cristianismo.
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Com efeito, Nietzsche afirma textualmente que Platao € “tao cristdo anteriormente
ao cristianismo” (2006, p. 102), que sua desconfianca em relacao a Platao era
profunda, principalmente porque teria levado os melhores Homens de sua época, as
“naturezas mais nobres” a “tomarem a ponte que levou a cruz” (2006, p. 103). Ora,
o platonismo representava, dentro dessa perspectiva, a fixagao de valores e de um
caminho rigido de vida para o Homem, que lhe retirava a prépria condigao natural,
intrinseca ao ser humano, de poder escolher seu préprio caminho (de construir sua
propria ponte), conforme sua vontade.

A fixagao de valores em um mundo transcendente a realidade, em um mundo das
Ideias ou em um Paraiso post mortem, por exemplo, representaria a propria negacao
da vida enquanto caminho a ser construido pelo Homem livre, pela vontade livre
desse mesmo Homem. Nao a toa, pois, que em seu Zaratustra, Nietzsche compara
tais valores morais metafisicos a cargas impostas ao ser humano, que o impedem
de amar a si proprio, de ser si mesmo. Confira-se (2011, p. 184):

Quase no berco ja nos ddo pesados valores e palavras: ‘bem” e ‘mal’ — é como se chama
esse dote. Por causa dele nos perdoam que vivamos.

E deixam que vao a si as criancinhas, a tempo de impedir que elas amem a si préprias:
assim dispde o espirito de gravidade.

E nés — carregamos fielmente o que nos ddo em dote, em duros ombros e por dsperas
montanhas! E, se suamos, nos dizem: ‘Sim, a vida é um fardo!.

Mas apenas o homem é um fardo para si mesmo! Isso porque carrega nos ombros muitas
coisas alheias. Tal como o camelo, pde-se de joelhos e deixa que o carreguem bastante.

Em especial o homem forte, resistente, no qual é inerente a veneragdo: demasiados valores

e palavras pesados alheios poe ele sobre si — e entdo a vida lhe parece um deserto.

Ora, essa antecipacao do cristianismo e, depois, a propria implacavel imposicao “da
cruz” ao mundo Ocidental solapou de pronto as chances de sucesso do pensamento
de Isécrates e a difusdo ampla e continuada do préprio pensador mesmo. Ele era
contrario a formagao do Homem por meio de predigdes de futuro, por meio da fixagao
em mundos ideais descolados da realidade do préprio ser humano e da politica
real. O advento do cristianismo, e, na época de Isécrates, do movimento platonico,
levou a consagragdo da negacao da vida, dos valores impostos de um ambito
externo ao ser humano e que lhe impediam de trilhar seus préprios caminhos de
autoconhecimento e obediéncia somente a sua vontade e nada disso era defendido
ou sequer apreciado pelo pensamento isocratico.

Outro aspecto a ser considerado, entdo, é o fendmeno mais recente do advento
da ciéncia moderna como filtro do mundo e da vida. A prépria ciéncia, com efeito,
ap6s desbancar o cristianismo como leitura de mundo, tomou para si esse papel.
Nietzsche igualmente considera a ciéncia como responsavel pela imposigao de
crengas inibidoras do desenvolvimento do Homem, a principal delas sendo a crenca
na verdade cientifica.

Depois de atacar o procedimento cientifico, Nietzsche desfere um tltimo golpe
na ciéncia. Ela conseguiu livrar-se de varias crengas: Deus, o além, a morte, a vida
depois da morte, as verdades tltimas e definitivas. Mas nao escapou de uma delas:
a crenca na verdade.
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[...] entrincheirada em seu feudo, a ciéncia ndo leva em conta outras areas do conhecimento,
outros dominios do saber. Além da explicacdo dos fendmenos, pretende ser interpretagao
do mundo. E mais: a tinica interpretagdo verdadeira do mundo. Diante dela, tudo deve ser
relegado a um segundo plano, posto que nao existe nada tao necessario quanto a verdade.’

Interessante notar, pois, que a critica de Nietzsche a ciéncia, quanto ao monopdlio
da leitura de mundo a partir de uma concepgao estreita de verdade, também ja estava
presente em Isdcrates em seu Contra os sofistas, quando afirma que “os que utilizam
0 senso comum se colocam mais de acordo e sdo mais esclarecidos do que os que
proclamam ter ciéncia” (2002, p. 48-49, tradugado nossa). Tal constatagao demonstra
que, uma vez que a ciéncia torna-se paradigma dominante, tampouco Isécrates seria
agradavel aos olhos do novo dominador, pois criticava ja a concepgio platonica de ciéncia.

Claro que nado se podem confundir as perspectivas. A critica de Is6crates ao
conhecimento, a ciéncia, dizia respeito a classificagao de Platdo, principalmente
quando este dava valor a construcao de conceitos gerais voltados a uma base de
conhecimento da realidade transcendente, o mundo das ideias, em detrimento da
opinido. A filosofia isocratica, conforme observado, era lastreada na formagao da boa
opinido, da opiniao adequada a realidade histérica empirica. No caso de Nietzsche,
por outro lado, ja se estava no momento histérico do conhecimento cientifico da
Modernidade, no desenvolvimento de como se lhe concebe hoje, ou seja, ndo estavam
falando sobre os mesmos fendmenos Isdcrates e Nietzsche.

De qualquer maneira, quando Nietzsche 1é Isécrates no século XIX ja transcorreram
diversos séculos de cristianismo e o paradigma cientifico firmava-se entdo com
toda a forca como sistema de pensamento dominante, ambos capazes de terem
transformado a alma humana em um labirinto de complexidade e restri¢oes externas
a ela. Dai as diversas maneiras pelas quais o proprio Nietzsche aborda os gregos
em sua época, sendo uma delas a consideracao de que no grego havia um assumir
do sofrimento (diante da dificuldade da vida, ele se deixava levar num viver mais
solto e descompromissado). Tal seria a razao pela qual o grego, apesar de sua
profundidade, conseguia ser superficial (ou seja, aproveitar o 6cio, promover jogos
e celebragoes longos etc.). O oposto ocorreria na Modernidade, para Nietzsche, onde
vicejam a cordialidade ficticia e superficial, a positividade forcada em relagdo a vida,
a impossibilidade imposta de estar triste, estar doente etc.

Observa-se, assim, que o pensamento de Isdcrates teve que enfrentar esses periodos
identificados por Nietzsche como submetidos a sistemas de pensamentos que impunham
valores de negacdo a vida, de valorizagao a instancias metafisicas de legitimagao e/
ou de fundamento para o conhecimento humano; periodos nos quais a realidade
empirica se via abandonada em prol de outros mundos (seja o Paraiso prometido e os
valores cristaos, seja a promessa do método cientifico e de sua pretensa verdade tinica)
e nos quais a formagao ética do Homem nao estava pautada em preocupagdes com
0 bom senso pratico ou a atuagao perante a realidade social, mas antes, em valores
impostos externamente a ele desde o berco.

Em outras palavras, a andlise de Nietzsche nos permite verificar que os periodos
histéricos que se seguiram ao auge do Helenismo foram exatamente contrarios
as bases do pensamento isocrético, pendendo para o lado do platonismo (em suas
caracteristicas centrais). Logo, o grande educador e influente professor de oratéria, o
pensador politico da realidade, foi paulatinamente colocado a margem dos estudos e
debates centrais dos periodos histdéricos subsequentes, justamente porque contrario
as praticas centrais que lastreavam esses sistemas posteriores, justamente porque
critico da fuga metafisica, justamente porque pautado na formagao do Homem por
si mesmo e por meio de exemplos da prépria vida e ndo por meios outros, a ele
externos e impositivos.

3 Marton, 1999, p. 48-49.
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Conclusoes

Pelo que se investigou brevemente no presente estudo, o pouco prestigio gozado
por Isdcrates até hoje em relacdo a seus contemporaneos, como o préprio Platao, por
exemplo, é questdo que merece ser investigada, principalmente diante do grande
sucesso do plano de formacao e do pensamento do referido pensador junto ao
Helenismo que vicejou, basicamente, até a queda do Império Romano.

A linha de analise seguida aqui foi, na esteira do pensamento de Nietzsche, a
de que os periodos histéricos que se seguiram foram dominados por sistemas de
pensamento que eram opostos as préprias bases do quanto professado por Isécrates.
O cristianismo e a ciéncia, como paradigmas de pensamento e de formagao humana,
com efeito, dominaram tais periodos, limitando gravemente a possibilidade de
o Homem construir seus préprios caminhos na vida ou formar-se conforme sua
propria vontade.

Essa tensdo entre o pensamento isocrético e os sistemas de pensamento dominantes
apresentados por Nietzsche fez com que a proposta de um ensinamento pautado na
ética da vida, na formacao e educacdo do Homem com base em ambito empirico de
observacao e aprendizado, fosse relegado a planos secundérios, em prol de sistemas
de pensamento pautados em ambitos metafisicos de justificagao do conhecimento e
das agbes em sociedade. Platao foi elevado acima de seu contemporaneo Isocrates.
O cristianismo e a ciéncia deixaram Is6crates em segundo plano na histéria do
pensamento.

Talvez agora, com a revalorizagdo do pensamento de Nietzsche, por exemplo,
sejam também revalorizados os pensadores que, antes dele, ja desde a Antiguidade,
apresentavam preocupacoes igualmente voltadas para a vida, para a formacao
ética de um Homem livre de Deus, livre da religido, livre da verdade opressiva e
pretensamente exclusiva do método cientifico. Talvez agora, entdo, seja 0 momento
também de uma revalorizagao de Isécrates.
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